Esteticky kod cirkevnych piesni
(Tranovského Cithara Sanctorum, 1636)

TIMOTEA VRABLOVA, Ustav slovenske;j literatiry SAV, Bratislava

»0n jediny je naozaj hoden lasky, lebo iba On je naozajstnou dobrotou a krdsou, aj vset-
ko v stvoreniach, o com sa vie, Ze je naozaj dobré a naozaj krdsne a hodné ldsky — to je
On sam.*

Jan Scotus Eriugena’

WNijakd krdsa, ktoril si vieme predstavit, nedosahuje Tvoju tvar. KaZdd tvar md svoju
krdsu, ale nie je samou krdasou. Ale Tvoja tvdr, Pane, je takd krdsna, a tdto krdsa je po-
dobou,vd'aka ktorej existuji vietky krdsne tvary

Mikul4s z Cusy?

Na 3pecifickost’ estetického modelu duchovnej literatiry upozornil uz Tichomir
Milkin v §tddii O cirkevnom bdsnictve’. Nadviazal pritom na tradiéné vyklady krestan-
skej estetiky. Milkin vo svojej §tudii uvazuje o charakteristickych znakoch krestanstva
a hl'ada ich spojitost’ s literdrnou tvorbou. Poukazuje na to, Ze esteticky systém duchov-
nej literatiiry stoji na tom istom zdklade a na rovnakych principoch ako samotné krestan-
stvo. V fiom je Boh absolitnou krasou, zdrojom i podstatou krésy. Je nielen pdvodcom
tvorivej indpiracie, ale aj jej cielom. Neodmyslitelnou sucastou estetického kédu du-
chovnej tvorby je teda duchovny rozmer a nadprirodzeny charakter umeleckého diela.
»Krestanstvo je nadprirodzené, ved dla ucenia tohoze ndbozenstva, ono pochddza z neba,
sdam Boh ho zniesol na zem. Ako to uz bol Izaia$ predpovedal, sam Boh prisiel a spasil
nds. A tento Boh Pildtovi odpovedal, Ze je jeho krdlovstvo zhora. Preto aj cirkev vold
kazdodenne k svojim veriacim: hore srdcia, tu nemdme stdleho pribytku, nasa viast' je
nebo.

Sucasnému Eurépanovi méze pripadat’ zvlasStne, aby uvazoval o nadprirodzenom
rozmere umeleckej tvorby a prijal ho za esteticky znak. Je to aj kvoli tomu, Ze nase dnes-
né estetické vnimanie je hlboko poznagené modernizmom. Uvazujeme v intenciach dua-
lizmu. Ak sa teda v rdmci literarnovedného c¢itania zamys$lame nad duchovnou tvorbou,
zvykneme ju posudzovat’ ,racionalisticky*. Otazky transcendentna prenechavame teold-
gom. Obmedzujeme sa na tie aspekty, ktoré sa tykaju problémov dobovych poetik, pri-
padne osvetluju kultirnohistorické momenty. V starSich historickych obdobiach sa vSak
verilo, Ze esteticka kvalita je obsiahnuta aj v duchovnom rozmere diela. Primerané uspo-

' Jan Scotus ERTUGENA: De divisione naturae, 1 , 74 (P. L. 122, c. 520). In: TATARKIEWICZ, Wl.:
Dejiny estetiky II. Stredovekd estetika. Bratislava : Tatran, 1988, s. 96.

> MIKULAS Z CUSY: De visione Dei, VI. De docta ignorantia, s. 185. In: TATARKIEWICZ, WI.:

Dejiny estetiky III. Novovekd estetika. Bratislava : Tatran, 1991, s. 66.

MILKIN, T.: O cirkevnom basnictve. In: Literdrne listy, ro¢. 8, 1898, ¢. 3, s. 3.

* MILKIN, T.: Ref. 3.

20 Slovenskd literatiira, 50, 2003, ¢. |



riadanie vonkaj$ej formy a obsahu, vyrazové prostriedky a tvorivé postupy sa povazovali
za vonkaj$i prejav vnttornej harménie, v akej bol vesmir stvoreny. Boh sa oznacoval za
tvorcu poriadku, ateda princip stladu, primeraného usporiadania jednotlivych zloZiek
diela mal v §irSom slova zmysle aj duchovny vyznam. Verilo sa, ze dielo ma vplyv nielen
na duSevny, ale aj na duchovny Zivot prijimatel’a.” Aj preto sa posobenie, u&inky tvorby,
individualny tvorivy akt vzdy vnimali v su€innosti s duchovnym zivotom ¢loveka.

Osobitné miesto v literarnej kulture mala duchovna poézia. Verilo sa, Ze mdze po-
moct povzniest ¢loveka do nadzmyslovej skuto¢nosti. Ved’ basnickymi vypoved’ami boli
aj mnohé biblické texty — Zalmy, proroctvd, modlitby, ktoré sa napokon stali vzormi
a jednymi z najddlezitejSich literdrnych prameiiov pre duchovnu béasnicku tvorbu. Ich
¢itanie prinaSalo prijemcovi osobitil skusenost’, sprostredkovavalo mu kontakt s Bozim
Slovom. Preto sa oCakavalo, Ze aj duchovna poézia, ktora vychadzala z tejto skidsenosti,
bude mat na prijimatel’a a na jeho Zivot pozitivny duchovny vplyv. Aj spominana Milki-
nova §tidia potvrdzuje, Ze délezitym znakom duchovnej poézie je schopnost povznasat
¢loveka do pritomnosti Boha.

Osobitnym zanrom duchovnej poézie bola piestiové tvorba. V nej sa tento znak stal
zakladnym estetickym kritériom. Primarnym cielom duchovného spevu totiz nie je me-
ditacia venovana istej ndbozenskej téme, ale povznesenie ¢loveka do BoZej pritomnosti.
Naplnenie estetického zazitku nastdva napokon v stretnuti sa s Bohom. Hodnotnym ma-
teridlom, ktory sprostredkovdva obraz o sivekej predstave o funkcidch a poslani duchov-
ného spevu, st predhovory ku kanciondlom.® Prave oni dokumentuju, Ze duchovna pies-
flova tvorba mala iné ambicie nez zverSuvanie nabozenskych doktrin. Vo svojom prvom
vydani evanjelického kanciondla Cithara Sanctorum (1636) Juraj Tranovsky charakteri-
zoval duchovny spev ako ,pocatecné zakouseni Zivota vécného a néjaky obraz jeho”.
Stveki predstavu o poslani duchovného spevu napokon ilustruji aj dve biblické motta,
ktoré sa stali akousi ,,samozrejmou vybavou* tivodnych komplexov kanciondlov: ,,A ne-
opijajte sa vinom, v ktorom je roztopasnost, ale bud'te naplneni Duchom. Hovorte medzi
sebou v Zalmoch, hymndch a duchovnych piesnach, spievajte a plesajte Pdnovi srdcom.*
(List apostola Pavla Efezskym 5, 18 — 19); ,,Slovo Kristovo nech prebyva vo vds bohato;
vo vSetkej miidrosti ucte a napominajte sa Zalmami, hymnami, duchovnymi piesnami
a vdacne spievajte v srdciach Bohu!** (List apostola Pavla Kolosenskym 3, 16). Verilo sa
totiz, Ze pre ¢loveka naplneného Duchom Svitym je spev Panovi prirodzenost'ou. Ved
Bozia pritomnost ho napiiia pokojom, radostou a laskou v takej miere, Ze ho to priro-
dzene motivuje k vd’aénosti a k chvdlam.®

Formovanie stivekych predstdv o duchovnom speve by si nepochybne zasluhovalo
osobitli pozornost. V sdvislosti s touto Studiou vsak postaci, ak si uvedomime, ze pri

3 Blizsie o tom pozri WILSON-DICKSON, A.: The Power of Music. In: The Story of Christian Music.
Oxford : Lion Publishers, 1992,s. 9 — 14.

® Blizsie o tom VRABLOVA, T.: Specifikd predhovorov ku kanciondlom. In: Slovenskd, latinskd a cir-
kevnoslovanskd tvorba 15. — 19. storocia. Bratislava : Slavisticky kabinet SAV, 2002, s. 461 — 465.

2 TRANOVSKY, J.: Predhovor. In: Cithara Sanctorum. Levoca : Brewer, 1636.

% Blizsie o tom pozri: KRMAN, D., ml: Predhovor k tzv. Klejchovmu kanciondlu evanjelickému
(Zitava, 1717). a KOMENSKY, J. A.: Predhovor k tzv. Amsterdamskému kanciondlu (1659).
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interpretacii duchovnej piesiiovej tvorby je potrebné zohladnit aj jej transcendentalny
rozmer. Bez neho nemozno spol'ahlivo desifrovat’ jej esteticky kod. Ved povzndsanic
cloveka do Bozej pritomnosti sa v stuvislosti s duchovnou piestiovou tvorbou chépe do-
konca ako jedno z kritérii na rozliSovanie jej estetickych kvalit. Vystizne sa k tomu vy-
jadril Stefan Kréméry: ,,Miesta, v ktorych citi sa Boh najintenzivnejsie, sii najkrajsimi.
Citenie Boha v ndboznej piesni je jej estetickou mierou. V cirkevnej hymne krdsa je pocit
Boha zivého.*’

V tejto Studii sa nebudeme venovat’ vietkym Zanrom duchovného spevu. Zameriame
sa len na cirkevné piesne. Tymto terminom oznadujem piesne nabozenského obsahu s li-
turgickym poslanim, ktoré ideologicky zjednocuju isti ndbozensku skupinu Fudi. Estetic-
ké principy tvorby cirkevnych piesni vychadzaju z ich liturgického uréenia a tizko stvisia
s naplitanim duchovnych potrieb prisludnej krestanskej komunity.

Pocit Boha Zivého ako esteticky fenomén cirkevnych piesni pochadza z viery, ze
kedykol'vek vstupuje BoZia pritomnost’ do pozemského sveta, vnasa doil novii, pozitivau
kvalitu, dokonca ho premieita.'® Tato premena je pre svet vyslobodenim z ,,viizenia“ po-
minutelnosti (porusenosti), ktorému prepadol v désledku udského hriechu. Verilo sa, Ze
hriech berie I'udskému stvoreniu dostojnost a hodnotu, devalvuje teda jeho vnitornu
krasu. Clovek potrebuje byt z neho vyslobodeny. K vyslobodeniu dochadza vzdy vtedy,
ked’ Boh sudi a odstraiiuje zlo, alebo premieiia hrie$nika. Tak sa v naruSenej harménii
pozemského sveta obnovuje poriadok a nastava stilad. DCudia zazivaji vnutorni premenu,
prostrednictvom ktorej ziskavaju slobodu a nadobuidaji novid hodnotu. St pozdvihnuti zo
svojho pominutelného (€asného) stavu do stavu ve€nosti; stretavaji sa s nebeskou krasou
a dokonalostou.'" Autori cirkevnych piesni sa na tiito skiisenost’ Casto odvolavali. Pritom
postupovali v sulade s biblickym podanim, dosledne dbali na to, aby prezentovali taky
vztah s Bohom, aky odkryva a popisuje Biblia."”

Prikladom toho su nasledujice verSe. Boh v nich vystupuje ako tvorca a Pdn po-
riadku na zemi. Lud v piesni ho oslavuje ako bytost, ktord ma moc obnovovat’ harméniu
nebeského kralovstva v pozemskom svete, i napriek nespravodlivému konaniu l'udi. Za
jednoduchym textom piesne sa ukryva bohatd siet vyznamovych konotacii spitych
s biblickym podanim. Této vyznamova §truktura sa beznému prijemcovi, ktory mal kon-

<

KRCMERY, S.: Zo slovenskej hymnologie I. Lipt. Sv. Mikulds : Tranoscius, 1936, s. 83.

V mnohych biblickych textoch je pritomnost Bozia oznaCovana ako Bozia slava. Napriklad sa
uvadza, ze ked’ sa ucenici stretli s JeziSovou slavou, uverili. (Evanjelium podla apostola Jana 2, 11).
Na inom mieste, v sdvislosti so vzkriesenim Lazara, sa piSe, ze ten, kto veri, uvidi slavu Boziu
(Evanjelium podla apostola Jana 11, 40). V starozakonnych textoch Kral' slavy vstupuje medzi
zhromazdeny Bozi l'ud (Zalm 24). V niektorych pribehoch ma Bozia pritomnost’ na zhromazdenych
prekvapivé ucinky (Prva kniha kralov 8,11).

Verilo sa, Ze v osobe Krista sa skutoéne napifia starozakonné proroctvo z Knihy proroka Izaidsa 61:
WPoslal ma biednym hldsat’ radostmi zvest, zaviazat' rany tym, ktori su skriseného srdca, vyhldsit
zajatym prepustenie na slobodu, uviznenym otvorenie zaldra, vyhldsit milostivy rok Hospodinov
a den pomsty nasho Boha, potesit vsetkych smuitiacich, aby som mohol dat’ smitiacim Sionu veniec
namiesto popola, olej radosti namiesto smitocného riicha; chvdlospev namiesto malomyselnosti...”
Verilo sa, ze vernost’ biblickej zvesti ovplyviiuje esteticku kvalitu piesni. Len pravdivé Slovo mohlo
totiz l'udi oslobodzovat’, premiefiat’ a uvolfiovat’ ich, aby vstuapili do pritomnosti Boha.
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takt s Bozim Slovom, automaticky odkryvala a znasobovala mu esteticky zazitok z textu.
Siet’ vyznamov vytvarala pevny, zostladeny celok, ktory bol pre ¢loveka obrazom bez-
pedia a harmonie. Pokusim sa aspoii ¢iastocne rekonstruovat’ spdsob tohto ¢itania.

Chvaltez nejmocnéjsiho,
chvaltez nejslavnéjsiho
Otce i Syna jeho,

jakz i Ducha Svatého
Boha, kteryz divy cini
mocné tudiz skrocuje
bidnym je podmariuje,

j . 13
o, radostné dobrodini.

Pieseil je chvalospevom na Boziu Trojicu. Vyjadruje vieru v to, ze ked’ na zem pri-
chadza Bozia pritomnost,, prejavuje sa zaroveii moc Bozieho kralovstva. Podl'a biblic-
kého podania spociva v troch charakteristikdch — v spravodlivosti, v pokoji a v radosti
v Duchu Svitom.' S atributmi Bozieho kraFovstva sa viak nezhoduji pozemské mocen-
ské vztahy. BoZia pritomnost’ teda obnovuje vnutorny poriadok a stlad a atribtty BozZie-
ho kréalovstva sa za¢nu prejavovat aj v naruSenom pozemskom svete.

V citovanom uryvku je konfrontdcia pozemskej a nebeskej moci zndzornend na
protiklade vlady ludi mocnych a slabych (biednych). Pritom antonymum mocny a bidny
neoznacuje len socialnu nerovnost, na ¢o sa zvyklo pri interpretaciach apelovat’. Je obra-
zom nespravodlivého pouzivania moci v akejkol'vek podobe — na urovni politickej, vlad-
nej, v ekonomickych stvislostiach, ale i v beznych osobnych a medzil'udskych vztahoch.

Text skratkovito pripomina Zalmy, v ktorych sa oslavuje Bozia spravodlivost,
no ktoré zaroveiti poukazuju aj na neblahy koniec nespravodlivého ¢loveka, stavajiuceho
Zivot na nepréavosti a na vlastnej sile."> Otazku ,kto ma skuto&ne moc v rukach, respekti-
ve koho moc je vicsia“, si ¢lovek kladol i v sdvislosti s biblickym podanim v situdcidch
svojho kazdodenného Zivota. Bola preiitho existencialne aktudlna. Napokon vzdy priamo
stivisela s napliianim skutoénej spravodlivosti.

Lud v piesni chvali Boha pre jeho spravodlivi a divotvorntt moc, ktorou dokaze vy-
slobodit’ bidnych spod nadvlady utlacatelov, priniest premenu do ich zivota a navratit
im radost Bozieho kralovstva.'®

Piesefi pritom nepriamo odkazuje na viaceré miesta Pisma venované spravodlivej
moci, ktorou podl'a biblickej zvesti Boh neprestajne obdarovava Bozi I'ud. Je pridelena
tym, ktori si pokorného srdca. V Pudskych oiach teda zvyknu vystupovat' ako slabi.

Chvaltez nejmocnéjsiho. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 487 — 489.

Kralovstvo Bozie ... je spravodlivost, pokoj a radost' v Duchu Sviitom (List apoStola Pavla Rimskym
14, 17).

Kniha zalmov ale i dalSie starozdkonné knihy st bohaté na priklady, v ktorych sa konfrontuje
spravodlivost ¢loveka a ktoré koncia potrestanim nepravosti. Pozri napr. Zalm 73.

Ako uz bolo spomenuté, spravodlivost’, pokoj a radost’ v Duchu Svitom su prejavy Bozieho kri-
lovstva.

16
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Nepresadzuji vlastnu silu. St si vedomi svojich obmedzenych mozZnosti a svoj Zivot pod-
riad'uji BoZej autorite. '’

Esteticky kod tohto textu nespoc¢iva len v uvedomeni si BoZej spravodlivosti, ba ani
v odkryti rozsiahlej siete vyznamovych konotécii. Verilo sa, Ze k estetickému naplneniu
dochddza v momente, ked sa ¢lovek stretne s pritomnostou BoZou. Pieseri ma teda do-
pomoct k tomu, aby sa pre tito skisenost vnutorne otvoril. Jej poslanie sa splni vtedy,
ak prostrednictvom nej ¢lovek osobne zatuZzi po BozZej spravodlivosti a vntitorne sa sto-
tozni so Slovom, ktoré mu pieseti prind$a. Verilo sa totiz, Ze v takom okamihu dochddza
k jeho vyslobodeniu a k vnttornej premene na Bozi obraz. Ulohou piesni nie je teda
deskripcia nabozenského systému, hoci prvky ucenia k nim nevyhnutne patria, pretoze
prostrednictvom nich ¢lovek formuluje svoju vieru a vztah k Bohu. Piesne mali predo-
vSetkym Fud’'om umoznit’ navratit’ sa ku Krase a stat’ sa jej sti¢ast'ou.

Verilo sa, Ze Bozia pritomnost’ prichddza k 'ud’om predovsetkym v ¢ase bohosluZieb
— modlitieb a chvdl alebo kdzania BoZieho Slova. Bohosluzby mohli mat’ podla lutherskej
konfesie skupinovy i individudlny charakter; mohli sa uskutoéfiovat’ v chrdme i po domdc-
nostiach. V cirkevnych piestiach sa napokon reflektovali tieto rézne formy bohosluZieb.

Texty piesni povzbudzovali veriacich k spravnemu postoju a pristupu k Bohu. Boli
skladané pre potreby jednotlivych bohosluzobnych ukonov, k vyjadreniu osobnych i ko-
lektivnych prejavov voci Bohu. Niektoré boli zamerané na vnitornd pripravu ¢loveka
stretnit’ sa s BoZou pritomnostou.

Za osobitt skupinu oznacujem piesne privoldvania. Ich tlohou je koncentrovat’ po-
zornost’ veriacich na osobu Boha. Vyjadruji tiZbu po stretnuti s nim, ktoré je povazova-
né za prirodzent l'udsku potrebu. Mnohé texty pripominaji zalmy — najmi emocionalitou
a motivmi.

O prijdiz k ndm Duse Svaty
Boze mocny a pravy:

S Otcem, s Synem, téz podstaty
a tak hodny téz slavy:
Posvécujz a spravujz nds
nyni i v posledni cas

otevri svych darit pramen

k spaseni nasemu, Amen. 8

'7 Vzhl'adom na to, Ze moc BoZia je jednym z kl'iCovych motivov cirkevnych piesni, uvadzam
niekol'ko biblickych citatov, ktoré sa viazu k spominanej téme: ,Som s tebou, viac ti netreba,™
odpovedal. ,,Moja moc sa prejavi prdave v tvojej slabosti." A tak sa radsej budem chvdlit' sla-
bostami, aby na mne spocinula moc Kristova. (Druhy list apoStola Pavla Korintskym 12, 9); A ak
vds napokon nieco predsa presvedcilo, tak to nebola moja ucenost alebo vyrecnost, ale moc
Bozieho Ducha. A to je dobre, lebo vasa viera sa nemd zakladat na ludskej miidrosti, ale na
Bozej moci. (Prvy list apostola Pavla Korintskym 2, 5); Chvdla a vdaka bud” Bohu. On velkou
mocou, ktorou posobi v ndas, moze vykonat omnoho viac, ako sa odvazime prosit, ba co len
snivat. (List apostola Pavla Efezskym 3, 20).

" Jak cerstvych vod jelen zada. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 199.
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Rac nds navstiviti,
pribytek v nds myti,
my v tobé a Ty v nds,
at' jsme na vécny cas
o 19
smilij se nad ndami.

O nds Osvetitéli, pusobce, svatosti
o zivy Tesiteli, sladky Duse hosti:
Ty z Otce i Syna, predivné pochodis
a v nds (jestot jsme hlina)

. . oy 21
divy své provodis.*

Esteticky G¢inok takychto piesni bol postaveny na napiti, ktoré vznikalo z oca-
kévania Bozieho prichodu. Typické motivy opisujiice Bozie vlastnosti pripominali veria-
cim, aky Boh je. Autori sa s obl'ubou obracali na kazdu z os6b Trojice zvlast, ¢im sa eSte
umociioval esteticky u¢inok obrazu ogakévania.

Lud privolaval Pana nielen ako svojho Boha, ktory je mocny, ale o¢akaval ho aj ako
pravého Boha. Pritom neslo o formdlne vyjadrenie viery. V cirkevnych piesiiach bola
Bozia pritomnost’ opisovanad ako intimna a vzacna skusenost, na ktorej je postavena
hibka vztahu medzi &lovekom a Bohom. Obzvlast’ pozorne sa preto reflektovalo varova-
nie Pisma pred zvodmi satana. Podla apostola Pavla si diabol zvykne bravat' na seba
podobu anjela svetla, preto ho bolo treba spravne rozpoznat'?' Kvéli tomu sa aj v pies-
fiach kladol déraz na budovanie viery v pravého Boha. Autori sa opierali o argumentacny
material, udavali nespochybnitel'né atributy Bozej Trojice. Ved’ skuto¢nd herézia nespo-
¢ivala v nazorovej nezhode. Vznikla vtedy, ked ¢lovek vsttipil do vztahu s inym bohom,
nez akého mohol spoznat’ z Pisma. Pozornost’ prijimatel’a bola preto zdmerne orientova-
na na Bozie charakteristické vlastnosti. Verilo sa, Ze Boh prinasal ¢loveku potechu, po-
Zehnanie, rozmanité dary, o ktorych hovorilo Pismo, bol Svetlom, ktoré odstraniovalo
zmitok, prindSalo istotu, jasnu orientdciu, poznanie.

Piesne opisovali aj jedine¢nt skisenost’ jednoty s Bohom. Verilo sa, Ze veriaci zaziva
jednotu s Bohom prostrednictvom Ducha Svitého. Piesne opisuju, ako vstupuje do Zivota
¢loveka, aby ho ogistil a posvitil. Jeho zasluhou ma byt Cirkev pripravovana na to, aby
mohla bez poskvrny stat’ pred Kristom ako svojim nebeskym zenichom. Posvitenie je
chapané aj ako zvlastna pecat, ktortt Duch Svity kladie na srdce veriaceho, ako zname-
nie BoZej pritomnosti a lasky, ktora si v jeho Zivote urobila pribytok®. Posviitenie zdro-
ven znamenalo, Ze sa ¢lovek dostaval do trvalej jednoty s nebeskou krasou.

Cirkevné piesne privolavajiice Boha mali ¢asto vyhradené miesto aj v liturgii. Stali
bud’ na zaéiatku bohosluzieb, alebo sa pouzivali pri §pecialnych bohosluzobnych aktoch.

Y TRANOVSKY, J.: Kyrie eleison, 6, Boze k nam se skloi. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636,s. 271.

Nuz chval md duse Pdna. In: Cithara Sanctorum. Levo€a, 1636, s. 485.
Druhy list apostola Pavla Korintskym 11, 14.
2 Evanjelium podla Jina 14,21 = 23.
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Ina skupinu predstavovali piesne, ktoré vyjadrovali reakciu na BoZziu pritomnost’.
St koncipované ako chvdlospevy a vzyvania. Ich cielom bolo chvalit’ a uctievat’ pritom-
ného Boha, vyzdvihovat’ a vyvySovat’ jeho vlastnosti. Esteticky ndboj tychto piesni spo-
¢ival najma vo viere, Ze uZ tu na zemi je mozné predsttipit’ pred izasného Boha a klanat’
sa jeho kralovskému majestatu a moci.

Kriste JeZisi,

Krdli nejvyssi,
jehoz ma jméno,
kazdé koleno
poklonou ctiti

a velebiti.

Dejz, at my vecné
ctime Té srdécné.”

Verilo sa, Ze chvéalospevmi a vzyvanim sa nebesky a pozemsky svet dostdvaji do
jednoty, veriaci sa dostdva do jednoty s nebeskymi zdstupmi, ktoré neprestajne uctievaji
a chvdlia Boha pred jeho trénom. Tito nadprirodzend jednotu vyjadruje aj chvdlospev
Nuz chval md duse Pdna. Je ukazkou cirkevnych piesni, ktoré pripodobiiujii duchovny
spev jednotlivca k bohosluzobnému aktu v chrame. Ulohou starozakonnych kitazov bolo
udrziavat’ v svétostanku neprestajnti bohosluzbu chvalospevov. V krestanskej Cirkvi sa
tato v§eobecnd kiazska sluzba presunula na kazdého veriaceho, ked’ze bol podl'a Pisma
kazdy krestan Bozim chramom. Verilo sa, Ze Boh ho premieiia na svoj vlastny pribytok
a prebyva v fiom. Spomenuté chvédlospevy povzbudzovali veriacich k tomu, aby naplnili
knazsky rozmer svojho duchovného Zivota. V uvedenej piesni sa stretivame s obrazmi
pripominajicimi ustaviéni bohosluzbu pred BoZim tréonom z Knihy zjavenia apostola
Jana.

Nuz chval ma duse Pdna,
coz ve mné jest jméno jeho:
Pro mnohd jméni danda
slusit pomnéti na ného:
Zprav na harfé své struny
libého zpivdni.

Zapal v bani své viini
vrouciho vzyvdni.

Takt nebes bydlitele
pred tim Panem

oslavujic vesele

jeho dobrodini.**

23 Sldva Bohu na nebi. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 180.
2 Nuz chval ma due Pana. In: Cithara Sanctorum. Levota 1636, s. 483 — 484.
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Obl'ibenym typom bohosluzieb, ktory sa ujal v liturgii stredovekych spevov boli
tzv. rordty. Ich ndzov pochddzal z latinského citdtu, roratae coeli Dei, z Knihy proroka
IzaidSa (45,8). Tak, ako mnohé iné stredoveké hymny, naSiel svoju podobu v evanje-
lickych spevoch aj tento hymnus. V Cithare Sanctorum ho pripomina piesen Rosu dejte,
6 Nebesa.  V evanjelickej interpretécii je chvalospevom vyjadrujicim zjednotenie sta-
rozdkonného a krestanského uctievania Boha, v stvislosti so starozdkonnym IzaidSovym
proroctvom o mesid$skom povolan{ Krista a o prisluboch spasy pre Boziu Cirkev.

Verilo sa totiz, Ze Mesia$ — Kristus je nielen naplnenim BoZieho zékona, ale ako Vel
kiiaz predstavuje aj naplnenie kiiazskej sluzby. Kristova pritomnost’ v chrame i v Zivote
¢loveka sa teda podl'a spominaného proroctva stidva oZivujlicou rosou, ktord preberie stra-
peného k zZivotu. Tento proces je v piesni znazorneny obrazom oZivenia uschynajicich
kvetov, ktoré prijali vlahu, obCerstvenie z nebies, aby vykvitli do novej krasy:

Rosu dejte, 6 Nebesa

tak Otcové volali

aby Mesids radost nesa
prisel k nim srdecné Zdadali.

[ prisel k mnohé Zadosti

v osobé ponizené

a svlazil destém spravedInosti
srdce vSech véFicich zomdlené.

Rosu dejte, 6 Nebesa

i my také voldme

aby Kristus Pdn pomoc nesa
prisel k ndm srdécné Zadame.

Nebot' od bid jez neseme

na tomto bidnem svété

¢im ddle tym jiz vice schneme
jako kviti od horka v [été.

Rosu dejte, 6 Nebesa

prid, o, Pane Jezisi

Jjakoz si davno, na svété jsa
sliboval své Krestianské Fisi.

Kde koli dva neb tri budou
v mém jménu shromazdéni
uprostred sebe mne dostanou
chei byti jejich obcerstveni.

% Rosu dejte, 6 Nebesa. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 35 — 36.
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Osobné stretnutie s Kristom v ramci bohosluzby je pripodobnené k prijimaniu ro-
sy. Rosa md v citovanom dryvku viacero vyznamovych konotdcii. Vietky sivisia
s obrazom Krista. Niektoré vyjadrujd kvalitativnu premenu vo fyzickom svete: s rosou
prichddza osvieZenie, prebudenie v prirode. Tymto boli veriaci povzbudzovani, aby
v podobe Krista ocakéavali pozehnanie od otca nebies, ktoré kvalitativne zmeni ich
pozemsky Zivot. Iné konotacie sa tykali nadprirodzenej duchovnej starostlivosti: rosa
totiz symbolicky suvisi aj s BoZou starostlivostou o Izraelcov na puasti — Hospodin
formou padajucej rosy zosielal mannu. V tejto suvislosti je kazdy veriaci nabadany,
aby sa nezabudol postarat’ o to, €o je pre jeho Zivot najddlezitejsie, aby vo viere denne
vychadzal sytit' sa nebeskym pokrmom. Manna sa podobala na chlieb. Chlieb je zasa
obrazom BozZieho Slova, ktorym je Kristus sam. Podl'a Biblie BoZie Slovo nasycuje,
obcerstvuje, buduje, premienia. Pieseii teda poukazovala na to, aké je pre veriacich
délezité prichadzat’ do pritomnosti skutoéného Krista. Zaroveii ilustrovala kvalitativne
zmeny, ktoré osobny kontakt s nim prinasa v rovine fyzickej (oZiva priroda) i duchov-
nej.

Specificku skupinu tvoria piesne, ktoré — podFa miia — mozno oznadit ako vyzna-
vacské. Ich cielom je hlasat’ existenciu Boha a moc jeho pritomnosti. Vlastnosti Bozieho
charakteru a prejavy jeho pdsobenia na zemi sa vSak proklamujd. Jednota sa v tychto
piestiach chépe ako estetick kvalita.® Spoloéné vyznanie kolektivu je sucastou estetic-
kého zazitku.”’

Véiime v jednoho Boha
Otce vSemohouctho:

Jehoz Zemé i Obloha

dilo jestit samého.

Nds stvoril k svému obrazu
svaté nesmrtedlnosti

a kdyz sme prisli na skdzu
zas pripustil k milosti.

% Jednota je jeden z principov, na ktorych sa kladie v biblickych textoch velky doraz. Velka pozornost' mu
venuji predovietkym novozikonné texty. V 17. kapitole Janovho evanjelia sa Jezi§ v Getsemanskej
zdhrade modli za jednotu medzi tymi, ktori v Neho uverili, i za ich zjednotenie s Bohom. V listoch
apostola Pavla sa na mnohych miestach zdéraziuje délezitost' jednoty krestanov v Duchu Svitom.
Jednotlivé krestanské ucenia rovnako formuluji jednotné vyznanie, principy viery, spdsobu Zivota.
Napriek tomu, ze otazka jednoty je suCasne aj vierou¢nym problémom, Tranovského cirkevné piesne
poukazujii aj na jej esteticky vyznam.

Clovek v estetickom systéme duchovnej literatiry nie je determinovany len svojim vztahom k Bohu,
ale aj vztahom k l'udskému kolektivu, k prostrediu, v ktorom Zije. Je sticastou Tela Kristovho, ktoré
aj ako celok spifia svoju funkciu v tom, Ze nesie slavu Boziu. V tejto stvislosti sa asto poukazuje na
biblicky obraz zastupov pred Bozim tronom, ktoré sa spolo¢ne klaiiaji Bohu ako zvrchovanému
vlddcovi, ako na vyjadrenie jednotnej oslavy Boha (jednoty Tela) (napr. Kniha Zjavenia apoStola Jiana
5). S. Kréméry udava, ze prave toto estetické kritérium sa v Tranovského piesiiach v Cithare obzvlast
zdorazituje. (KRCMERY, S.: Zo slovenskej hymnolégie I. Liptovsky Sv. Mikulds : Tranoscius, 1936,
5. 9.)
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Vérime i v Syna jeho

Krista Jezise, stdle:

Jediného a pravého

vSech nds mocného Krdle.
Jenz Duchem Svatym jsa pocat
narodil se z Panny ctné:

O bud BOHU za ten poklad
Cest a chvdleni vécné.. ™

K skupine vyznavacskych piesni mozno priradit’ aj tie, v ktorych sa autori zamerali
na problematiku sprdvneho vyznania viery. K nim patria aj polemicky koncipované texty,
ktoré sa vyjadrovali na margo poklony svitym. Autor nasledujiceho tryvku zamerne
stanovil hranicu, po ktorti mbZe veriaci prist v prejavoch tcty k sviatym. S tymto pristu-
pom sa stretneme aj pri piesiiach venovanych nebeskym zastupom a anjelom.

Majice Pamdtku nynit
Marie cisté Panny

Jjaka cest ji nalezi

znejme, 6 lidé Bozi:
Poklona s duvérnosti
Modlitby, diky z vnitinosti
Jjsout’ Boha Zivého

viastni cest samého.”

Osobitntd skupinu tvoria piesne uctievania. Vyjadrovali reakciu na pritomného Bo-
ha. Vypovedali o blizkom az intimnom vztahu k nemu. Ospevuju jeho charakter, jedi-
neénost’ a svitost jeho podstaty. Casto sti formulované ako vyznania osobnej lasky Ne-
vesty k Zenichovi.

Jezisi, jak jest presladka

Jjak radostnd tvd pamdtka

nad med i vSech véci vzdctnost
vazim sobé tvou pFitomnost!*

Obraznost’ v cirkevnych piesiiach pripomina neustaly konflikt dvoch svetov — kra-
lovstva sveta a kralovstva Bozieho. Tento rozpor je vlastne motivickou osou ich obrazo-
vej vystavby, jej typickym znakom je polarizdcia. Veriaci sa ocitd uprostred tejto kon-
frontacie. Ci uz je zmietany vonkajsimi nepriatel'skymi tlakmi a stiZenim, alebo sa trapi
vnutornymi zapasmi, vlastnou slabostou a bezradnostou, pieseri je preiiho ,,odrazovym

X Verime v jednoho Boha. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 8 —9.
? Majice Pamdtku nyni Marie. In: Cithara Sanctorum.Levota, 1636, s. 277.
30 Jezidi, jak jest piesladka. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 537.
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mostikom do nebies®, kde ndjde svoje spravne ukotvenie. Vyjadrenim tejto ambicie je aj
nasledujuca ukazka z textu znamej Tranovského piesne.

Aj, divnd moudrost, dobrota,
i moc Boha naseho,

aj, jak vzndsi Pan Zivota
clovéka smrtedIného!
Vstoupil z nebe;

vSak ndm sebe,

télo k pokrmu davd,
krev k ndpoji;

tak se poji

s ndmi ta vécénd slava.”'

Za jeden zo spdsobov potvrdzovania BoZieho slova sa povazovali prejavy Bozej
moci. Podl'a apostola Pavla sa kralovstvo BoZie prejavuje nie v slovach, ale v BozZej
moci.”* Krestanské viera nespociva v presved&eni o Bozej existencii, ale v uvereni v jeho
moc. Preto sa problematike moci venovala nalezitd pozornost. Podl'a biblického uéenia
disponuje kazdé zo spominanych kralovstiev uréitou charakteristickou mocou, ktora ma
svoje typické vlastnosti a prejavy. Bolo ddlezité, aby ich veriaci vedeli rozpoznat’. Preto
sa im v cirkevnych piestiach venovala néleZita pozornost’.

Podl'a Pisma Boh pouziva rézne typy moci. V piesiiach je tieZ Bozia moc vykreslend
v rozli¢nych podobéach. V Pisme sa uvadza aj to, Ze nebeskd moc moéze prechadzat’ na
veriaceho neustale. Verilo sa totiz, Ze prichddza v nadprirodzenom spojeni ducha s Bohom.
Veriaceho mali teda piesne motivovat’ k vniitornému postoju pokory a viery a uvolnit’ ho
na to, aby mohol vstipit do jednoty s Bohom a prijal do svojho Zivota aj prejavy jeho
moci. K tomu potreboval vieru. Jedine vierou sa mohol stotoZnit’ s celou biblickou zves-
tou a vstupit' do reality nadprirodzené¢ho duchovného sveta. Piesne pontkali veriacim
obraz transcendentna, vyznavanim im umoznili vyjadrit' vieru v nadprirodzenu skutog-
nost, a tak do nej vstupit’.

Prosby st najprostej§im vyjadrenim viery. Vychadzaju zo skuto€nosti, ze Boh ma
nielen moc zmenit' nepriaznivu situdciu ¢loveka, ale milostivo sa k nemu sklaria, aby
konal v jeho prospech. Potreby st Casto formulované ako obraz uréité¢ho stavu vo fyzic-
kom svete, ktory zaroveti vypoveda aj o duchovnej situdcii:

Odvrat sucho prilisné, Boze na vysosti,
obdar rosou nds hiisné z pouhé své milosti:
Rozpadla zemé k Tobé

3 TRANOVSKY, J.: Aj, divnd moudrost, dobrota. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636.

32 Niektori spysneli, pretoze neprichddzam k vdm, ale coskoro pridem, ak Pdn bude chciet, a spozndm
nie re¢ nadutych, ale (ich) moc; lebo krdlovstvo Bozie nie je v reci, ale v moci. Prvy list apostola
Pavla Korintskym 4, 18 — 20.
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usta sva otvird,
ovSem pak desté sobé
sz < .33
Zdda nase vira.”

V citovanom dryvku je nepriazniva situdcia vyvolana suchom, ktoré by mohlo za-
pri¢init’ neurodu. Tento obraz méZeme desifrovat’ ako prirodny ukaz vo fyzickom svete,
rovnako ako opis duchovného stavu, pri ktorom l'udia pocituji absenciu BoZzej pritom-
nosti — blahodarneho dazd’a, Zivej vody, pripadne jeho Slova, alebo sa prebojtvaju cez
naro¢né vnutorné zapasy. I v jednom i v druhom pripade by dlhodoba nepritomnost’ vody
zabréanila urode — naplneniu poslania, ciela. Pudia teda apeluji na Boha, aby zmenil
neblahy stav.

Pieseil zamerne pripomina starozakonné texty. Aj v nich Bozi I'ud smelo pristupuje
k svojmu Panovi ako k ochrancovi, s ktorym uzavrel zmluvu. V nej mu Boh zaslubuje ver-
nost, ochranu a pozehnanie, ak on dodrzi svoj diel zmluvy a bude verny Bohu.** V staro-
zakonnom obdobi si zmluvné strany €asto pripominali svoje zavdzky viditeInymi sym-
bolmi. Zmluva ich totiz zavdzovala, aby v pripade nebezpedenstva, stiZzenia a inych ne-
blahych okolnosti prisli partnerovi na pomoc; v pripade nutnosti ho dokonca museli
vykupit z dlhu. Obraz zeme ako otvorenych ust je v piesni mocnym apelom, ktorym si
¢lovek dovoli argumentovat’ Bohu a presvied¢at’ ho, Ze je nutné ,,zmluvne* zasiahnut'.
Zmluva partnerskych stran vSak hovorila aj o0 moZnostiach jej porusenia a o vyplyvaju-
cich nasledkoch. V pripade Bozieho 'udu bol poru§enim zmluvy hriech. Nasledkom bol
presny opak jej vyhod — teda nepozehnanie, dokonca az smrt.> Veriaci l'ud viak v cito-
vanej piesni naznacuje, Ze podmienky zmluvy s Bohom porusené boli. Dévodom jeho
neuveritel'nej odvahy pristtipit pred Boha za takychto okolnosti je viera v BoZiu milost’.
Slova milost a vira sa nachadzaji v texte v zddraznenej rymovej pozicii.

V krestanskom vyznani milost’ a viera boli pre veriaceho kl'icom k osobnému zmluv-
nému vztahu s Bohom. Lutherska teologia znovu objavila a napokon aj zd6raziiovala ich
vyznam v duchovnom Zivote. Milost' sa pritom spajala s vnatornou pokorou ¢&loveka,
ktory sa neusiluje ziskat’ BoZiu priazen vlastnymi prostriedkami. Viera bola kl'i¢om k od-
kryvaniu duchovného rozmeru Zivota. Obidva pojmy vyjadrovali dévod, pre ktory sa ¢lo-
vek odvazil predstipit’ pred Péana s naliehavou Ziadostou aj napriek tomu, Ze sam svoje
zavizky vo¢i Bohu nesplnil.

3 Odvrat sucho prilisné. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 460.

3 Hospodin tvoj Boh, obreze tvoje srdce i srdce tvojho potomstva, aby si miloval Hospodina, svojho
Boha, celym svojim srdcom a celou svojou duSou, aby si bol Zivy. Potom Hospodin, tvoj Boh, poloZi
vSetky tieto kliatby na tvojich nepriatelov a na neprajnikov, ktori ta budii prenasledovat. A ty budes
znovu poshichat hlas Hospodinov a budes pinit vetky jeho prikazy, ktoré ti dnes ddavam. Hospodin,
tvoj Boh, ta nadbytkom pozehnd pri kazdom diele tvojich rik, pri plode tvojho dobytka a pri
plodindch tvojej pody tebe k dobru, lebo Hospodin sa znova bude radovat z teba tebe k dobru, ako
sa radoval z tvojich otcov, ked' budes poshichat slovo Hospodina, svojho Boha, a zachovavat' jeho
prikazy a jeho ustanovenia, zaznamenané v tejto knihe zdkona, ked' sa vratis k Hospodinovi, svojmu
Bohu, celym srdcom a celou dusou. (Piata kniha MojziSova 30, 6 — 10)

Ale ak sa ti srdce odvrdti a nebudes pociivat, das sa zviest, budes sa klanat inym bohom a budes im
shizit, oznamujem vdm dnes, Ze urcite zahyniete ... (Piata kniha Mojzi$ova 30, 17 — 18)

3
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S otazkou zmluvy ¢loveka a Boha je spita aj d’alSia podoba Bozej moci — tzv. vy-
kupitel'skd moc. V Pisme je oznaCovana aj ako moc kriza. V cirkevnych piesiiach sa
Casto pripomina, pretoZe suvisi so samotnou podstatou krestanského ucenia, s posol-
stvom o vykupeni ¢loveka. Podl'a evanjelia, vd’aka Kristovej vykupitel'skej obeti, moze
¢lovek nadobudnit’ vierou, skrze BoZiu milost’, vyslobodenie z pozemskej porusenosti
a asnosti a ziskat’ novii vnutornii podstatu.’® Stéva sa krestanom, a do jeho Zivota vstipi
Kristus. Otvdra sa mu tak bezprostredny osobny pristup k Bohu, ktory v starozakonnych
dobéach nebol mozny. Vykupitel'skda moc nového cloveka neustale sprevadza a ochraiiuje,
podiela sa na jeho d’alSej premene a umoZziluje mu UspeSne prejst’ kazdym zivotnym
okamihom. Vladne nad démonskym duchovnym svetom, panuje aj nad smrt'ou a kazdym
zlom.

Necht se tedy neprdtelé,
didbel i svét puntuji,
mdmet vidy Emmanuele,
co na ném vytrucuji.

Ten Biith s nami,

kdo proti ndm ostoji:
Duse vernd,

bud doveérnd,

Jjsi v nebeském [)okoji.37

Autor piesni sa odvoldva na Zalmy a na proroctva starozakonného proroka Izaiasa.
Emmanuel je totiZ jedno z Kristovych mien a znamena Boh je s nami. Verilo sa, Ze on
sdm je naplnenim BoZej zmluvy. Svojou obet'ou zaplatil za nasledky jej porusovania zo
strany Cloveka. Vd’aka tomu sa l'udia opét mohli dostat’ do BoZej pritomnosti. Moc kriza
sa bezprostredne dotykala vnitorného prezivania veriacich. Verilo sa, Ze bezprostredny
kontakt krestana so svojim Bohom, ktory zaZiva prostrednictvom vykupitel'skej moci
Krista, prindSa dusi nadprirodzeny pokoj, ¢lovek sa prestava bat’ stizenia a zla.

Pozdadejme Ducha Svatého
za dar viry z srdce pravého:

39 Podobny ndm jest docela
v lidském pFirozeni,
kromé Ze v hrisnostech téla
ndm padlym lidem podobny neni.

Aby nds lidi ohavné

Pro hrisnost podstaty

Ucinil milé a slavné

Otci i sobé ve viem jest svaty.

TRANOVSKY, I.: Dit& se nam narodilo. In: Cithara Sanctorum. Levoca, 1636, s. 65 — 67.
TRANOVSKY, J.: Aj divna moudrost, dobrota i moc Boha naseho. In: Cithara Sanctorum. Levoca,
1636, s. 275 - 277.
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At raci nas mocné v smrti hajiti
skrze ni mdme odsud odjiti:
Smiliyj se Pane.

O, sveétlo vzdctné osvétiz nds

a samého Krista zndt uc nds:
Abychom trvali pFi ném statecné

neb On sam prived| nas k vlasti vécné
Smiliij se Pane.

S vykupitel'skou mocou Krista sa v piesiiach spaja §iroké $kéla motivov. Autori ich
vécsinou zoskupujui vo vyznamovych opozitach, ktoré nazorne ilustruju protiklad spasy
a zatratenia ¢loveka. Kontrast svetla a tmy patri pritom k zdkladnym symbolom a repre-
zentuje nezmieritelny protiklad medzi temnotou zla a Bozim svetlom — Kristom. K atri-
butom tmy patri zmétok, klam, nenévist, nasilie, strach, smrt. Svetlo ma moc zahatiat
temnotu, ustanovuje poriadok, prindsa pravdu, lasku, bezpecie, pokoj a Zivot.

Pokracovanie stidie bude uverejnené v nasledujiicom Cisle Slovenskej literatiiry.

Slovenska literatira, 50, 2003, ¢. 1 33



